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A IDENTIDADE DO NEGRO SERTANEJO E A “INVENCAO” DOS
REMANESCENTES DE QUILOMBOS

Lidianny Vidal Fonteles'

Resumo

Este trabalho versa sobre a nog¢do de “inven¢do” identitaria utilizando
como estudo de caso os remanescentes de quilombos no Estado do Ceara. De
posse da discussdo sobre cultura e identidade, que ocupa um lugar-comum entre os
cientistas sociais, abordo o processo de apropriacdo identitdria objetivando a
inclusdo nas politicas publicas direcionadas a estes grupos. Assim, o tema
exemplifica o complexo processo de reconhecimento cultural e invencao
identitaria de uma territorialidade étnica.

Palavras-chave

Cultura, Identidade, Remanescentes de Quilombos, Ceara

A configuragdo do poder local ¢ fundamental para compreender as disputas
e reacdes que ocorreram pela posse de um determinado territorio, terra e conquista
da cidadania marcada pela ancestralidade negra e quilombola.

Este trabalho versa sobre a nog¢do de “inven¢do” identitaria utilizando
como estudo de caso os remanescentes de quilombos no Estado do Ceara. Certa de
que ha a necessidade de esclarecer os pressupostos e recortes estabelecidos por
mim no objeto, pretendo perpassar as nogdes de campesinato e territorialidade por
entender que compdem o pano de fundo da realidade em questdo e dessa forma,
introduzir o leitor nesse campo multifacetado e resignificado de um fazer em

permanente mudanga.
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Aos remanescentes de quilombos do Cearéd o reconhecimento por parte do
Estado de uma série de direitos implicou no resgate de uma discussdo sobre a
suposta inexisténcia de negros no Estado. Por mais que pareca contraditério dizer
que nao exista negro em um Estado cujo pais carrega consigo uma tradicdo de
trezentos anos de escraviddo essa ainda ¢ uma ideologia muito forte no senso
comum do cearense. Nao resta duvida a respeito da existéncia de comunidades
negras rurais no Estado, contudo, a identificagdo como remanescente de quilombos
ainda ¢ cercada de muitas incertezas a respeito das implicagdes praticas das
politicas publicas e porque ndo dizer de uma carga negativa associada ao termo.

Os processos de identificacdo e reconhecimento de comunidades
tradicionais implicam numa pretensdo de territorio a ser regulado, contudo,
pressupdem a auto-identificagdo do grupo pleiteando o processo. A nog¢ao de
“inven¢do” identitdria (processo politico de adequacdo cultural) usada neste
trabalho leva em conta a dinamicidade interna e externa a qual os grupos sociais
estdo submetidos. Desta forma, a nogdo de “invencao” ou manipulagdo identitaria
representa uma estratégia de sobrevivéncia do grupo visando tanto sua reproducao
material quanto cultural.

A discussdo sobre cultura e identidade ocupa um lugar-comum entre os
estudos dos cientistas sociais. Fendomeno relevante no horizonte antropologico, a
etnicidade desafia os estudiosos na medida em que apresenta aos mesmos uma
complexa gama de conceitos, significados, agentes e discursos mobilizando
interesses diversos. (ver: Arruti, 2006).

No seu estudo sobre as relagdes étnicas, Weber (1991:267-77) nos mostra
que a origem de uma ag¢dao comunitaria ¢ ocasionada por fatores externos que de
alguma forma se diferenciam dos fatores internos. Em se tratando de identidades
étnicas, a agdo comunitaria que visa a diferenciar etnicamente um grupo, segue o
mesmo caminho. A identificacdo étnica ocorre por meio de um encontro com
elementos externos que vém organizar internamente um sentimento comum entre
os membros do grupo. Para Weber, a identidade consiste numa construgao
historica e coletiva de um sentimento que os individuos de um agrupamento
nutrem e que expressa uma pertenca comum.

Adocgao politica de reconhecimento das diferencas e desigualdades de
classe nos ultimos 20, 25 anos pautou a politica de reconhecimento dos grupos

étnicos fortalecida com o periodo democratico no pais. Os estudos



contemporaneos que se propdem a estudar o mundo rural devolvem, portanto
historicidade as categorias, codigos de mediagao na esfera publica e a teoria sobre
politica de reconhecimento territorial.

Sob o efeito de um processo que veio se consolidando a partir da
Constituicdo Federal de 1988, grupos que se reconhecem como etnicamente
diferenciado, reivindicam a legitimidade das modalidades de uso comum da terra
que o I Plano Nacional de Reforma Agraria nao efetivou. Disputam dentro de um
sistema onde a terra ¢ tratada simplesmente por mercadoria descartando seu carater
simbolico e os seus direitos como cidaddos, questionados. Deparam-se com leis
que os beneficiam sendo aplicadas por ¢rgdos extremamente burocratizados
marcados pela morosidade no encaminhamento dos processos e por setores da
midia que usam o espago de concessao publica para criminalizar e deslegitimar os
movimentos sociais.

A partir do reconhecimento da existéncia de comunidades “remanescentes”
de quilombos, inaugurado pela constitui¢ao federal de 1988, como resultado da
pressao dos movimentos sociais, novos sujeitos de interesse surgem reivindicando
seus direitos e abrindo um importante espago para discussdo no meio académico e
na sociedade em geral a cerca do tema.

Esses novos sujeitos politicos que entram em cena e ganham vozes a partir
da criagdo de novos instrumentos legais de garantias de direitos sociais presentes
na constituicdo de 1988 que até entdo lhes eram negados. Trata-se, portanto, de
reconhecer nesses grupos até entdo marginais um novo lugar na politica local
diante do Estado e diante de si proprio agora numa posicao de protagonistas de sua
propria historia.

Nesse sentido, “o atual processo de atribui¢do de “direitos” as
“comunidades de quilombos” opera um tipo de transformagdo semelhante entre as
comunidades rurais negras, dando origem também a processos de etnogénese”.
Arruti (2000) Portanto, “ndo se trata de recuperar etnias, no sentido convencional,
mas produzir novos sujeitos politicos, que se organizam mobilizando uma série de
elementos de identidade comum e de carater localizado que remetem a um mesmo
passado de escraviddo e submissdo, a fim de alcangarem novos recursos, em
particular os de natureza territorial”. Arruti (2000)

Atualmente, a condicao quilombola para efeito de reconhecimento para os

institutos fundidrios ¢ determinada pela declaracdo da comunidade levando em



conta aspectos historicos, culturais, econdmicos e a demarcagdo de suas terras ¢
feita de acordo com os critérios estabelecidos pela comunidade.

Os assim denominados territérios etnicamente diferenciados englobam
uma vasta gama de “populacdes”, “povos”, ‘“sociedades”, “culturas” que
geralmente sdo tidas “tradicionais”, “autoctones”, “rurais”, “locais”, “residentes”.
Little (2002:2) Reunir tal variedade sob uma unica designag¢do pode desconsiderar
a riqueza diversa de cada cultura com o objetivo de encontrar um rétulo comum
que lhes sirva. Nesse mesmo sentido, tratando dos territérios reivindicados por
quilombos do Rio Grande do Sul, Miiller considera que “a nocdo de territorio
negro ¢ vaga e genérica englobante de diferentes formas que a populagdo negra se
utilizou ao se apropriar de um lugar no mundo.” Miiller (2006:226) Contudo, ¢ a
partir do reconhecimento de uma identidade étnica que conferiu a estes grupos a
legitimidade por uma disputa territorial frente ao Estado e a possibilidade de
recontar sua historia a partir dos estudos feitos por universidades, ONGs,
institutos, movimento negro, etc.

A concepcdo de territorio étnico envolve duas perspectivas importantes,
porém inseparaveis empiricamente. Uma de ordem cultural perpassada pela
tradi¢do e outra de ordem politica através da organizacdo comunitaria, do processo
politico de mobilizagdo e adequacgdo cultural. O territorio étnico ¢ uma forma de
delimitar um espago real e imaginario de simbolos e sinais diacriticos

compartilhados grupalmente. Nesse sentido, Cunha (1986:115) considera que,
Um mesmo grupo étnico exibira tragos culturais diferentes, conforme a situagdo ecologica
e social em que se encontra, adaptando-se as condi¢Ges naturais e as oportunidades sociais que

provém da interagdo com outros grupos, sem, no entanto, perder com isso sua identidade propria.

E evidente nos estudos e nas falas dos sujeitos quando se estd em campo o
peso da matriz social hierdrquica legada do periodo colonial. Falando de semi-
arido certas praticas clientelistas estdo fortemente arraigadas e se reproduzem em
uma cara de modernidade presente nas politicas compensatorias. Refletir sobre o
campo brasileiro significa “tomar por objeto o mundo da plantation” (Garcia,
1999). Iria um pouco mais adiante ao salientar que ndo se tratam de um Unico
grupo social que ocupa os mais diferentes espacos no Brasil, muito menos de
individuos que vivem “isolados” como sugere o senso comum, que permanecem
como fosseis intactos a modernidade, congelados em um tempo pretérito.

A abolicdo da escravatura de forma alguma acarretou a ruina dos

mecanismos para fazer prevalecer a autoridade de antigas familias de senhores-de-



engenho e fazendeiros sobre a mdo de obra. A experiéncia de liberdade vem
associada para a maioria da populagdo a vivéncia de um empobrecimento material
que limita evidentemente os investimentos culturais ¢ de desenvolvimento da
subjetividade. Garcia (2005: 176)

Miiller percebe que a questdo fundiaria vai além da questdo da
terra passa pela afirmacao territorial, identitaria e por politicas publicas de garantia
de permanéncia e reprodugdo digna na mesma respeitando suas especificidades
culturais. Os povos tradicionais levam anos e por vezes séculos para se instalarem
e estabelecerem um territorio conferindo neste um valor histérico e um espago de
resisténcia. Os efeitos performativos do reconhecimento e nomeacgao estatal como
“tradicionais” possuem conseqiiéncias transformadoras tanto para o grupo como
irradiaveis para os demais.

Assim, o conceito de povos tradicionais usado por Little em seu
estudo dobre territérios sociais e povos tradicionais no Brasil, “procura oferecer
um mecanismo analitico capaz de juntar fatores como a existéncia de regimes de
propriedade comum, o sentido de pertencimento a um lugar, a procura de
autonomia cultural e praticas adaptativas sustentdveis que os variados grupos
sociais analisados aqui mostram na atualidade”. Little (2002:23)

O proprio autor considera que o uso do termo “tradicional” gera
certas dificuldades “dada a polissemia dessa palavra e a forte tendéncia de associa-
la com concepgdes de imobilidade historica e atraso econdmico”. Little (2002:23)
em seu estudo aproxima esse conceito ao que Shalins (1997) da as tradigdes
culturais que se mantém e se atualizam historicamente.

O uso de determinado conceito deve ser capaz de situar-se no plano de
reivindicagdes dos grupos sociais. Portanto, povos tradicionais ou povos
centendrios marcam uma ténue diferenga entre eles sendo que este remeteria mais
a idéia de temporalidade e seja menos impregnado de ideologia de imobilidade
histdrica quanto o conceito de povos tradicionais.

Nesse contexto, o tema dos remanescentes de quilombos como emergente
social e politicamente exemplificando o complexo processo de reconhecimento
cultural e identitario de uma territorialidade étnica. Essas categorias antropolédgicas
ndo sdao somente antropologicas, mas fundamentalmente politicas, pois a categoria

étnica influi nas praticas, usos sociais e politicos.



Segundo a revista Epoca de quatro de Dezembro de 2006, as comunidades
quilombolas reivindicam terra em 824 municipios no Brasil, sdo 30 milhdes de
hectares, area correspondente ao territorio da Italia ou ao do Estado de Sao Paulo.
E habitada por uma populagdo estimada em 2 milhdes de habitantes, equivalente &
populacdao de Alagoas. Esses grupos vivem e se reproduzem de formas variadas
isso nos mostra que ndo ¢ possivel falar em um Unico grupo ocupando diferentes
espacos no Brasil bem como ressalta o desafio para os antropdlogos em meio a
conceitos €émicos e analiticos propor meios de compreensao de realidades dentro e
fora da academia.

Os dados historicos referentes aos remanescentes de quilombos do Estado
do Ceara sdo escassos. Pesquisas empiricas recentes realizadas por universitarios e
pelo movimento negro contradizem as fontes histdricas que tratam de minimizar a
existéncia do trabalho escravo no Estado. O eito dos negros trazidos de “segunda
mao”, ja que os que viriam ao Ceara seriam os filhos das africanas com brancos ja
nascidos no Brasil e, portanto menos valorizados no mercado, ¢ muitas vezes
descrito como uma “servidao mansa”.

A pecuaria extensiva e ao trabalho no cultivo do algoddo a que foram
submetidos os cativos implicava numa rela¢do de servidao diferente das que foram
praticadas, por exemplo, no cultivo de cana-de-agicar em outros Estados. Os
negros que vieram para o Cearda eram usados como cativos, empregados
domésticos ou fincavam suas raizes para habitar como proprietarios. Portanto,
mesmo nao havendo uma tradi¢ao escravocrata no Estado grupos negros buscaram
fixar moradia nessas terras pelos mais variados motivos. Souza (apud Brasil,
1926), diz que,

O Cearé ndo teve a grande industria cultural da cana-de-acticar onde o brago escravo se
tornara necessario. A criacao do gado foi e ¢ industria do homem livre, por exceléncia... o escravo
era improprio para tal servigo, que lhe permitiria facil fuga.

Passado o periodo préspero de producdo do algodao para o mercado
externo suscederam-se periodos de crise marcando o inicio da faléncia do regime
servil do Estado. Desta forma, a longas estiagens ndo permitiam aos proprietarios
manter seus escravos. Aliado a esse fato, ndo se pode admitir a passividade do
cativo frente ao trabalho for¢ado. Indios que também eram capturados para serem
vendidos e escravizados conseguiam muitas vezes escapar do cativeiro e

posteriormente oferecer abrigo aos fugitivos negros em suas tribos.



O agora denominado “caboclo do sertdo”, ‘“cabra” apagaria do senso
comum o elemento negro como formador étnico da populagao cearense. A idéia da
ndo vocacao do Estado para a atividade escravocrata perpetuou-se na historia
como equivalente a ndo existéncia de trabalho escravo.

Onde houve escravidao houve resisténcia e, portanto, datam do periodo das
primeiras levas de escravos ao Ceard a formagdo dos quilombos. No imaginario
dessas pessoas, o resgate da memoria dos ancestrais nao & tarefa facil. Poucas
histérias foram documentadas e muitas destas ja se perderam ou se confundem
com recriacdes dos mais velhos de um passado glorioso que ndo necessariamente
foi marcado pela escravidao.

Portanto, ndo se deve imaginar que estes grupos camponeses negros
tenham resistido em suas terras até os dias de hoje porque ficaram isolados, a
margem da sociedade. Pelo contrario, sempre se relacionaram com o restante da
sociedade, resistindo a varias formas de violéncia para permanecer em seus
territorios. O campesinato necessita se relacionar com o sistema apesar de nao
estabelecer internamente relagcdes de expropriacao capitalista.

Esse ¢ o ponto nodal desse trabalho. Inicialmente, a categoria “quilombo”
que uso aqui apesar de ainda ser obscura a esses grupos rurais e urbanos representa
uma ferramenta de disputa por direitos historicamente invisibilizados. A
“invencdo” da identificagdo do grupo como quilombola faz parte também de um
processo de auto-conhecimento através do resgate valorativo de sua cultura e
historia.

A tradigdo cultural ¢ construida apoiando-se na legitimidade do processo
de transmissao do fazer concomitantemente, busca formas de renovagao ao invocar
as novas geragdes com seus sonhos e desejos de futuro que implica inovagdes nas
relagdes sociais que ndo por isso vao deixar de ser parte de uma tradigdo local.

Em geral, a maioria dos moradores das comunidades ndo tem uma
compreensao clara da sua propria identidade quilombola, e tem grande dificuldade
de compreender a atuagdo e a gestdo de uma associagdo, exigéncia imprescindivel
para o processo de titulacdo das terras. Ainda ¢ muito forte a associa¢do de
elementos negativos ao termo “quilombo”. Afinal, na atualidade como ¢ possivel
que essas comunidades reconhecam a categoria quilombola como positiva se a
imagem que eles tém e a sociedade elabora desses povos sdo profundamente

negativas? Contudo, em certa medida ainda ¢ indefinido na concep¢ao de muitos,



as condicdes de acesso aos seus novos direitos, bem como quanto as condi¢des de
exercicio de sua nova identidade.

A despeito do significado politico da afirmagdo de um direito, a
demarcagdo das terras quilombolas na regido trouxe algumas conseqiiéncias até
entdo ndo consideradas. O rearranjo politico interno é perceptivel principalmente
no que diz respeito a introducdo de um novo agente: a associacdo de moradores.
Certas instancias de poder antes baseadas exclusivamente no sistema onde ¢ forte a
presenca da familia representada pela influéncia da figura mais antiga da
comunidade, agora foram de certa forma transferida para a associa¢do de
moradores que passa a deter o papel de representar, de dar voz aos interesses da
comunidade. A organizagdo desses grupos negros em associagdes comunitarias
esta estreitamente vinculada aos projetos politicos do governo. Dessa forma, em
que medida esses movimentos estdo se construindo de forma auténoma? O desafio
crucial para o grupo ¢ a criagdo de identidades étnicas baseadas numa complexa
configuragdo de poder local.

As grandes transformagdes que vém acontecendo entorno da organizacao
de suas terras; a maior oferta de recursos financeiros e humanos mobilizados via
programas oficiais e de outros agentes financeiros; as novas demandas
apresentadas pelos quilombolas e seus desejos frente as novas necessidades que
vao surgindo diariamente, precisam nos levar a refletir sobre a forma de
encaminhar a agdo quilombola e, principalmente, de como poderemos discuti-la de
maneira mais eficaz com os principais interessados — os quilombolas.

Dos desafios que se colocam ao pesquisador de temas rurais, sobressaem
dois fundamentalmente. Um de ordem pratica que envolve o acesso, deslocamento,
apoio financeiro, aceitacao por parte do grupo estudado e outro de ordem tedrica
que vai desde a utilizagdo adequada de determinados conceitos passando pelo tipo
de conhecimento que ¢ produzido e a quem este deve servir até a necessidade de
localizé-los em um processo de modernizacao global.

Em uma primeira aproximagdo, percebemos que os estudos rurais
envolvem uma rede complexa de relagdes que se desdobram a partir dos
problemas colocados no pardgrafo anterior. Para entender o camponés, pode-se
concebé-lo como produzido-reproduzido pela logica do capital ao qual se

subordina. Woortmann (1990:11)



Partindo dos estudos de Antonio Candido e Maria Isaura Pereira de
Queiroz, percebo a necessidade de estabelecer conexdes estruturais e diacronicas
entre o local e o global. O meu interesse ¢ tratar de valores sociais que estiveram
sob uma ambigiiidade histdérica contrastada com a histéria dos antepassados ¢ a
historia oficial. Valores estes que encontram representa¢do material e simbolica no
territorio. “Nao se v€ a terra como objeto de trabalho, mas como expressdo de uma
moralidade; ndo em sua exterioridade como valor de producao, mas como algo
pensado e repensado no contexto de valoracdes éticas.” Woortmann (1990:12)

Woortmann critica a visdo economicista do campesinato tratando o
trabalho com contetdo ético, como “um modo de producdo com sua logica propria
ou como resultado de determinacdes impostas pela logica do capital.” Woortmann
(1990:12). Busca a construcao de tipos na campesinidade tais como os modelos de
tipos ideais de Weber, compreendendo que “modelos nunca sdo “iguais a
realidade”, se por essa Ultima se entende a concretude historica que ¢&,
essencialmente, movimento.” Woortmann (1990:13) A construcdo de tipos
também chama aten¢do para a inesgotabilidade do real tdo salientado nos estudos
da sociologia compreensiva weberiana. Ao propor um estudo tipoldgico o
pesquisador reconhece os imponderaveis da vida real por tras de determinado tipo.

Finalmente, devo salientar que ¢ devido as consideragdes tedricas e as
constatacdes historicas aqui apresentadas que a luta para afirmar as diferentes
identidades tem fundamentalmente causas e conseqiiéncias materiais e politicas
historicamente especificas. E relevante afirmar tal caracteristica para se desfazer
do essencialismo bioldgico e estagnado.

Grupos humanos étnicos ou nao, todos reivindicam uma cultura ou uma
historia comum como fundamento de sua identidade. Aos remanescentes de
quilombos o desafio ¢ grande e permeado por agentes e agéncias intermediadores

repleto de ideologias.
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